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al ABDULLAH KAHRAMAN 


TAKDİR 


(bk. KADER). 


TAKDİS 


(bk. KUTSİYET). 


ağar) 


Kişinin canına veya malına yönelik 
bir tehlike karşısında 
inancını gizleyip gerektiğinde 
aksini söylemesi anlamında 
bir terim. 


Sözlükte “bir kimseyi tehlikeden koru- 
mak” anlamındaki vaky (vikâye) kökünden 
türeyen takıyye “kendini korumak, sakın- 
mak” mânasına gelir (Lisânü'-“Arab, “vky” 
md.; Kâmus Tercümesi, IV, 1221-1222). Ta- 
kıyye Kur'an'da geçmemekle birlikte Âl-i 
İmrân süresindeki (3/28) “tükât” kelimesi- 
nin aynı mânada takıyye şeklinde de okun- 
duğu bilinmektedir (Şerif er-Radi, V, 194; 
Bennâ, s. 172). Zorunlu durumlarda baş- 
vurulabilecek bir kolaylık (ruhsat) olan ta- 
kıyye müminlerin kendilerinden olanları bı- 
rakıp kâfirleri dost edinmemelerini, fakat 
onlardan sakınıp korunma halinin bundan 
istisna edildiğini belirten yukarıdaki âyete 
dayanmaktadır. Bunun dışında Kur'an'da, 
kalbi imanla huzur bulduğu halde küfür 
ve inkâra zorlanan kimsenin mâzur sayıl- 
dığını ifade eden âyetle (en-Nahl 16/106) 
Firavun'un tebaasından olup imanını gizle- 
yen kimseden övgü ile bahsedilen âyetten 


(el-Mü'min 40/28) hareketle tehlike kar- 
şısında kişinin asıl inancını gizleyebileceği 
kabul edilmiştir. Rivayete göre ilk müslü- 
manlardan Ammâr ile babası Yâsir ve an- 
nesi Sümeyye'yi müşrikler dinden dönme- 
ye zorlamış, babası ile annesi bunu red- 
dedince öldürülmüş, Ammâr ise eziyetle- 
re dayanamayıp sözle inkârda bulunmuş- 
tur. Daha sonra durumu Hz. Peygamber'e 
bildirdiğinde Resülullah cebir karşısında 
böyle davranılabileceğini söylemiştir (Ta- 
beri, XIV, 237-238; İbnü'l-Esir, IV, 131). Bu 
olay hakkında nâzil olan Nahl süresindeki 
âyet (16/106) benzeri durumlarda takıyye 
uygulamasının bir ruhsat sayıldığını teyit 
etmiştir. Bununla birlikte cebirle karşıla- 
şan bir müminin takıyyeye başvurmayıp 
ölümü tercih etmesi hemen bütün İslâm 
fırkalarınca daha üstün bir davranış olarak 
değerlendirilmiştir (Şerif er-Radi, V, 195- 
196). 


Takıyye ilk İslâm mezheplerinden olan 
Hâriciler arasında genellikle benimsenme- 
miş, ancak başta Necedât olmak üzere 
mezhebin bazı gruplarının Âl-i İmrân (3/ 
28) ve Mü'min (40/28) sürelerindeki âyet- 
lere dayanarak bu yöntemi câiz gördükle- 
ri ileri sürülmüştür (Şehristâni, I, 122, 125). 
Sonraki dönemlerde bir kısım Hâriciler'in 
bulunulan ülkeyi “dârü't-takıyye” ve “dârü'l- 
alâniyye” diye nitelendirmeleri de onların 
bu konudaki tavrını belirtmektedir. Takıy- 
ye hemen bütün Şii fırkalarınca uygulanan 
bir esas kabul edilmiştir. Şia'nın kolları için- 
de İsmâiliyye özellikle gizlilik (setr) devrele- 
rinde bu prensibi uygulamış, İmâmiyye'- 
den Ahbâriyye, Usüliyye, Şeyhiyye ve Bå- 
biyye de bu esasa bağlı kalmıştır. Zeydiy- 
ye ilke bakımından takıyyeye muhalif gö- 
rünse de zaman zaman uygulamaktan ge- 
ri kalmamıştır (Kâmil eş-Şeybi, XVI (1962), 
s. 233). Özellikle İmâmiyye'de muhaliflerin 
baskısından kurtulmak, isyan etmeye el- 
verişli bir durum ortaya çıkıncaya kadar 
toplumun ve yöneticilerin dikkatini çekme- 
mek için takıyye yöntemine başvurulmuş- 
tur. İmâmiyye'ye göre bu nevi takıyye uy- 
gulaması ilk dönemlerden itibaren başla- 
mıştır. Resülullah'ın vefatından sonra ilk 
üç halifenin hilâfeti devrinde asıl hak sa- 
hibi olan Hz. Ali'nin süküt etmesi bir ta- 
kıyye olduğu gibi oğlu Hasan'ın Muâviye 
ile hilâfet konusunda anlaşması da takıy- 
ye mahiyetindedir. Buna göre Hz. Hüse- 
yin'in Emeviler'e karşı başlattığı hareket 
takıyye ilkesiyle bağdaşmamaktadır. Ardın- 
dan gelen Zeynelâbidin, Muhammed el- 
Bâkır ve Ca'fer es-Sâdık gibi imamların 
mevcut idareye isyan edilmesini câiz gör- 
memeleri de takıyye uygulaması şeklinde 


TAKİYYE 


görülmüştür. Özellikle Muhammed el-Bâ- 
kır ve Ca'fer es-Sâdık zamanında gelişen 
aşırı Şii ihtilâlci hareket mensupları takıy- 
yeye daha çok yönelmişlerdir. Bu tür bir 
takıyye, dinin kâfirler karşısında bir mü- 
mine tanıdığı ruhsatın ötesinde belirli Şii 
grupların maksatlarına ulaşabilmek için 
uyguladıkları bir yöntemdir. Diğer bir ifa- 
deyle takıyye muhaliflere karşı uygulanan 
siyasi bir mahiyete bürünmüş, istenen so- 
nuca ulaşabilmek için söylenen sözleri zâ- 
hir ve bâtın diye ikiye ayırıp ilkini herkesin, 
ikincisini ancak mezhep mensuplarının an- 
layabileceği bir terminoloji oluşturulmuş- 
tur. 


Muhammed el-Bâkır ve Ca'fer es-Sâdık 
dönemlerinde nakledilen haberlerde ta- 
kıyyenin dinin onda dokuzunu teşkil etti- 
ği, takıyyesi olmayanın dininin olmayaca- 
ğı, çok az istisna dışında her şeyde takıy- 
ye yapılabileceği, takıyyenin Allah'ın dini- 
nin önemli bir unsurunu meydana getir- 
diği, mümin için bir kalkan sayıldığı (Kü- 
leyni, II, 217-221), takıyyeyi terkedenin Al- 
lah'a, resulüne ve imamlara muhalefet et- 
miş olacağı düşüncesi yaygınlık kazanmış, 
hatta, “Sizin Allah katında en üstününüz 
en çok sakınanınızdır” meâlindeki âyette 
(el-Hucurât 49/13) yer alan “etkâ” kelime- 
si Ca'fer es-Sâdık'tan nakledildiğine göre 
“en çok takıyye uygulayan” şeklinde anla- 
şılmıştır (İbn Bâbeveyh, s. 128). Takıyye, 
sonraki dönemlerde de bir mezhep prensi- 
bi halinde on iki imam devrine kadar devam 
etmiş, bir imamın doğumu, yetişmesi, 
gaybete girmesinin açıklanması ve ismi- 
nin söylenmesi bile menedilerek tam an- 
lamıyla bir gizlilik ortamı oluşturulmuştur. 
Son imamın gaybetinden zuhuruna kadar 
devam edecek olan dönemler de takıyye 
dönemi kabul edilmiş, bu süre içinde ta- 
kıyyeye uymanın bir vecibe sayıldığı ileri 
sürülmüştür. Takıyye, ancak on ikinci ima- 
mın ortaya çıkıp bütün dünyayı hâkimiyeti 
altına alacağı devirle sona erecektir (a.g.e., 
s. 127-128), 

İmâmiyye'nin Ahbâriyye kolunca benim- 
senen takıyyeye uyma zarureti yanında 
Usüliyye'ye mensup mutedil bazı Şii âlim- 
leri farklı görüşler belirtmiştir. Şeyh Mü- 
fid'e göre, bazan takıyyenin uygulanması 
terkinden daha faziletli olabileceği gibi uy- 
gulanmamasının faziletli olacağı yerler de 
vardır. Cana veya mala yönelik bir tehlike- 
nin bulunması durumunda takıyye uygu- 
laması dinen câizdir ve ilke bakımından 
zaruret halinde söylenecek bütün sözler- 
de takıyye meşrü görülmüştür. Bunun ya- 
nında barış ve huzurun sağlanması için ta- 
kıyyeye başvurulması gerekebilir. Ancak 
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müminlerin katledilmesi gibi sonuçlar do- 
ğuracak durumlarda takıyye uygulanması 
câiz görülmemiştir (Ev&ilü'-makâlâr, s. 
55). Şeyh Müfid'in çağdaşı Şerif er-Radi'- 
nin nakline göre bir müminin kâfirler ara- 
sında yalnız kalması, yardım ve destekten 
yoksun olması durumunda takıyye uygu- 
layıp düşmana karşı iyi davranabilir. Zira 
takıyye kalple değil sözledir. Kalbin lisanla 
söylenenin aksine inancını koruması gere- 
kir (Hakâ'iku't-te'vil, V, 194). 

Takıyye, teşekkül dönemlerinde bazı aşı- 
rı düşüncelerin Şii gruplarınca benimsen- 
mesi, tarih boyunca siyasetten uzak kal- 
mayan Şia'nın karşılaştığı olaylar çerçeve- 
sinde varlığını sürdürebilmesi ve mensup- 
larını muhalif fırkalardan koruyabilmesi gi- 
bi etkenlerle bir mezhep prensibi haline 
getirilmiştir. Kur'ân-ı Kerim'de de işaret 
edildiği gibi insan toplulukları tarih boyun- 
ca zayıflar ve güçlüler diye ikiye ayrılmış 
ve zayıflar güçlülerin baskısından kurtul- 
mak için bazı yöntemler kullanmak mec- 
buriyetinde kalmıştır. Müslüman topluluk- 
lar, müslüman olmayan veya kendi mez- 
heplerini benimsemeyen gruplarla bir ara- 
da yaşamıştır. Hemen bütün dinlerin men- 
suplarında bu farklılıklardan kaynaklanan 
anlaşmazlıklar görülmüştür. Müslümanla- 
rın içinde en önemli anlaşmazlık ise Şiiler'- 
le Sünniler arasında çıkmıştır. Sünni mez- 
heplerin büyük çoğunluğa sahip bulunma- 
sı Şiiler'in baskı altında kalması sonucunu 
doğuran en önemli etkendir. Ancak Şiili- 
ğin başlangıçtan beri siyaset ağırlıklı bir 
mezhep olması, iktidarda kaldıkları dö- 
nemlerde bile arzularının tam anlamıyla 
gerçekleşmemesi psikolojik bir çöküntüye 
yol açmış, bu yüzden meydana gelen si- 
yasal ve sosyal tatminsizlik takıyye yönte- 
miyle kontrol altına alınabilmiştir (krş. Kâ- 
mil eş-Şeybi, XVI (1962), s. 248-267). Bu 
arada çağdaş Şia âlimlerinden Hamid İnâ- 
yet, Şia'nın geleneksel takıyye ilkesini pa- 
sif tutumların mazereti olmaktan çıkarıp 
samimiyet ilkesiyle çelişmeyecek biçimde 
sınırlandırmaya çalışmanın modern zaman- 
ların bir yönelişi sayıldığını (DİA, XXII, 266), 
Seyyid Ahmed Kesrevi ise Şia'nın benim- 
sediği takıyye ilkesiyle insanları yalancılı- 
ğa sevkettiğini (a.g.e., XXV, 311) ileri sür- 
müştür. Takıyyenin Şia tarafından özel içe- 
rikli bir ilke haline getirilmesi diğer İslâm 
mezheplerince bir kusur kabul edilip eleş- 
tirilmiş, dürüstlüğü ortadan kaldıran bir 
unsur diye nitelendirilmiştir. Bu değerlen- 
dirmeye bazı şarkiyatçılar da katılmıştır 
(meselâ bk. Goldziher, s. 181). 
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TAKIYYÜDDİN er-RÂSID 
(dell al ) 

(6. 993/1585) 


Klasik İslâm astronomisinin 
son büyük temsilcisi 
olduğu kabul edilen 


L Osmanlı âlimi. j 


4 Ramazan 932 (14 Haziran 1526) tari- 
hinde Dımaşk'ta Türk kökenli bir aile için- 
de dünyaya geldi. Nev'izâde Atâi yanlış ola- 
rak 927'de (1521) Kahire'de doğduğunu 
söyler ve bu bilgi daha sonra bazı araştır- 
macılar tarafından tekrarlanır. Eserlerin- 
de isim zinciri Ebü Bekir Takıyyüddin Mu- 
hammed b. Zeynüddin Ma'rüf b. Ahmed 
er-Râsıd ed-Dımaşki şeklindedir. Takıyyüd- 
din'in bazı kitaplarında verilen tam isim 
zincirinin dokuz ve onuncu sırasında yer 
alan Mengüpars ve Humâr Tegin adlı ata- 
ları Nüreddin Mahmud Zengi ve Selâhad- 
din-i Eyyübi'nin kumandanlarındandı. Ba- 
basının ve kendisinin taşıdığı Sahyüni nis- 
besi de Selâhaddin-i Eyyübi'nin Mengü- 
pars'a verdiği Lazkiye yakınlarındaki Sah- 
yün (Sıhyevn) Kalesi'yle ilgilidir. Takıyyüddin 
ilk eğitimini, Necmeddin el-Gazzi'nin Dı- 
maşk'ta müderrislik yaptığını ve 971'de 
(1564) Üsküdar'da öldüğünü söylediği (el- 
Kevâkibü's-sö'ire, III, 207-210) babası Ka- 
dı Zeynüddin Ma'rüf Efendi'den aldı. Kut- 
büddin İbn Sultân, Kemâleddin İbn Ham- 
za, Şemseddin İbn Tolun, Takıyyüddin Ebü 
Bekir b. Muhammed el-Belâtunusi, Takıy- 
yüddin Ebü Bekir b. Muhammed el-Kâri, 


Şehâbeddin Ahmed b. Muhammed el- 
Gazzi ve Muhammed b. Muhammed İbn 
Mağüş Dımaşk'ta ders gördüğü diğer ho- 
calarıdır. Ailesinin 957 (1550) yılı civarın- 
da İstanbul'a gitmesi üzerine öğrenimini 
orada Çivizâde Mehmed Efendi, Ebüssuüd 
Efendi, Kutbüddinzâde Mehmed Efendi 
ve Saçlı Emir'in yanında tamamladı. Bilgi 
birikiminin artmasını ve özellikle astrono- 
mi ve matematik konularında derinleşme- 
sini sağlayan bu öğrenim sürecinden son- 
ra Mısır'a giderek Kahire'de Şeyhüniyye ve 
Sargatmışiyye medreselerinde müderris- 
lik yaptı. Ardından İstanbul'a geldi ve Sad- 
razam Semiz Ali Paşa zamanında Edirne- 
kapı Medresesi'ne müderris tayin edildi. 
Ancak bir süre sonra ailevi sebeplerle Ka- 
hire'ye döndü ve orada müderrislik göre- 
vini sürdürdü. Bu arada Mısır kadılığına 
getirilen Çivizâde Mehmed Efendi'ye ve- 
kâlet etti. Mısır kadılığına tayin edilen Ka- 
zasker Molla Abdülkerim Çelebi ile babası 
Kutbüddin Efendi'nin teşvikleriyle astro- 
nomi ve matematik üzerinde yoğunlaştı. 
Takıyyüddin, bilimsel kişiliğinin oluşumunu 
derinden etkilediği anlaşılan Abdülkerim 
Çelebi'ye büyük saygı beslemiş ve optik hak- 
kındaki kitabını ona ithaf etmiştir. 


Matematik ve astronomi araştırmaları- 
nı en ileri düzeye ulaştırdığı sırada tekrar 


lll. Murad Şehinşahnâmesi'nde Takıyyüddin er-Râsıd'ı 
maiyetindeki astronomlarla birlikte çalışırken gösteren 
minyatür (İÜ Ktp., FY, nr. 1404, vr. 573) 


